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SUMMARY

Confesional fuctor came hack to international relations after the end of the

Cold War, this factor being tackled as a catalvser of the global conflicts. Reli-
gious affiliation forms the civilisations support which moves forward, mainly, in

the international life, and their , clash™ is not excluded. At the same time,
religions are true life phylosophies, being a guideline of moral behaviour. So,

the role of the confesional factor in contemporary international relations should
not be overestimated, nor underestimated

Rascrucea secolelor XX si XXI este
bogata in paradoxuri si replieri, mnulte
fenomene care pareau de semnificatie si
cu sanse mari de a rimine actuale au fost
date uitarii i, din contra, unele aspecte
politico-ideclogice si cultural-civilizationale
considerate ca si-au pierdut relevanta, au
anuntat revenirea lor §i se manifesta tot
mai pregnant. Astfel, atenuarca conflictoiu
ideologic dintre cele doua supraputeri s-a
dovedit a fi un factor care a contribuit
reactualizarea problemelor identitare,
fundamentate cu precddere pe doctrine
religioase §i idei etnopolitice. G. Weigel
considerd ca ,desecularizarea lumii
alcatuieste factorul social determinant la
sfirsitul sec. XX ' [1], conform lut J.Esposito
si J.Voll, ,,desecularizarea™ a devenit o
dimensiune importanta a contextului istoric
si intelectual al relatiilor internationale din

ultimul sfert al sec. XX [2], iar in opinia .

lui S. Huntington, ,,in lumea contemporana
religia este forta principald sau aproape
principala, care motiveaza i mobilizeaza
oamenii” [3], fiind, in acelasi timp, o sursa
a dezbaterilor politice cu privire la relatiile
dintre biserica si stat. T. Jelen §i C. Wilcox,
de asemenea, atribuie religiei un rol im-
portant in politica internafionalé, relevind,
alaturi de S. Huntington, ¢ revitalizarea
tradititlor religioase sterge hotarele
interstatale §i genereazd tendinte noi ale
politicii mondiale, tar E.Hurd sustine, din
acest unghi de vedere, ci secularizarea,
mai ales, din sec. XX nu s-a soldat cu
disparitia totala a religiilor, ci a provocat
adaptarea lor la mediul nou, reaparind intr-
un cadru mai larg, in special in contextul
Lignoririi constante a religier de cétre
stiintele sociale occidentale care n-o
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considerau o foria politica si sociala
importanta”. De altfel, adaptarea religiilor
la mediile sociale in schimbare, conform
lui R.Stark si W.Bainbridge, nu se
dovedeste a fi un fenomen nou, natura
ideologiilor religioase evolueaza in timp, insa
rolul deginut in relatiile internagionale variaza
mai putin. L Rammonet exprima pérerea,
de aitfel contestata in parte de mai multi
cercetitori, cum ar fi M. Malifa sau F.
Barrat, ¢& puterea modernizatoare a
mondializarii $i proiectul sdude aomogeniza
cultural cea mai mare parte a societatilor
lumii, pe de o parte, iar pe de alta, sfirgitul
marii confruntari ideologice, liberalism/
socialism, care a marcat ultimele doui
secole si, in special, incheierea rizboiului
rece, au provocat o criza a identitatilor
social-politice si aproape pretutindeni
replieri identitare, ..mai ales in jurul
doctninelor religioase™ [4].

Fara indoiala, religia reintra pe scena
istonei universale. M.Nicholson indica
asupra importantei in cregtere a grupurilor
religioase in ultimul deceniu al sec. XX,
mai ales dupa 11 septembrie 2001,
puncteaza J.Snyder, religia ocupi rolul
central in discursurile cu privire la politica
internationala. In determinarea influenei
sale asupra politicului, conform lui
C.Riviere, ,trebmie sa se {3 cont de timp,
loc, tipul de guvernémint, evolutia tradifiilor
st de faptul daci este sau nu dominant3”
[5]. Este de notat ca politica si religia
alcatuiesc unele dintre cele mai stravechi
forme de manifestare a activitatii umane,
diferite aspecte ale interactiunii si
interdependentet lor pot fi identificate in
diverse perioade istorice i se exprimd in
functie de circumstante in spectrul
~amicitie cordiala - conflict extrem™. Astfel,
una dintre functiile politicii consta in
reglementarea relatiilor dintre oamneni,

Aristote) numind-o etic sociald, iar religia
inglobeazd morala in calitate de
componenti axiologicd esential, fiind, de
asemenea, o formd importantd de
reglementare a raporturilor interumane.
Conform lui E. Durkheim, once sistem de
viata in grup presupune o putere de
dominatie acceptata din cauza ci
societatea genereaza o imagine sacra
despre sine insisi, sacralizarea puterii
garantindu-t stabilitatea. De fapt, in
acceptia lui E. Durkheim, religia prezinta
o institufie sociala care alcituieste o veriga
functionala importanta a vietii sociale, iar
M. Weber o abordeazi ca pe o mstitutie
social-culturald, m sensul ci formeaza
temelia culturii, fundamenteaza baza
primar3 de valori, defineste un anumit
tablou ai [umii §i creeaza normele morale
de comportament. Prin urmare, purtind un
caracter istoric, interconexiunea dintre
politicd si religie isi gaseste expresie n
elaborarea si insugirea unor principii §i
norme care reglementeaza acttvitatea gi
descriu coexistenta lor,

In contextul abordat de idei, este
eseniial, in acceptia noastra, si delimitam
conjinutul urmétoarelor noiuni defmitonii:
credinta reprezinti elementul fundamen-
tal al sistemului religios, confesiunea este
expresie a diferenfierii religiei, iar biserica
formeaza dimensiunea institufionalizata a
religiei. A. Eister puncteaza nu fara temei
ca functiile religiei se dovedesc a fi diferite
comnparativ cu atributiile credintei,
consecintele lor asupra comportamentului
si limbajului ormului nu sint identice, dat fund
ca, in expresia sa culturala si institutionald,
religia se afla in raport cu credinta ,,dupa
cum ¢ladirea cu arhitectul”, religia fimd,
conform lui M.Toft, un sistem de practici
si credinte care include mai mmlte elemente,
precum credin(a in mceputul supranatural,



distinctia dintre sacru 51 profan, elaborarea
unui cod de conduits. In acest sens, credinta
formeaza baza edificiului, religia este
expresia lui in lume, iar biserica reprezinta
institufionalizarea sa 1 societate, Precizim,
de asemenea, ¢a in calitate de dimensiune
institufionalizati, biserica va fi abordati in
sens durkheimian, fiind proprie aproape
tuturor formelor de religie, inclusiv cele
care n-au produs cler. In acelasi timp, nu
putem trece cu vederea remarca lui J.
Bauer, care subliniaza, pe buni dreptate,
cad marea majoritate operationala a
definitiilor credintei, religiei si bisericii sint
profund influentate de experienta crestina,
in sensul ca ele pot fi aplicate cu dificultig
in raport cuiudaismul si islamul, in sanscrita,
care este limba hinduismului, termenul
~religie”™ in general nu exista, budismul
n-a elaborat mci rit de initiere, nici limbaj
sacru si nici ierarhie religioasd strict
determinati, iar confucianismul a evoluat
in conditiile absenei bisericii §i clerului™ [6).

Cu certitudine, transformarea
mesajului religios in obiective politice de
putere se dovedeste a fi un proces inai
dificil de identificat §i definit, in cazul dat
religia trebuie sa fie abordata sistemic, in
sensul de a determina fundamentele
teologice generatoare de discursuri $i
pozitii politice prin activitatea structurilor
institutionalizate. In ordinea de idei
reliefat3, subliniem ca cele mai frecvente
abordari ale religiei sint urmitoarele:

- este (ratata ¢a find un principiu fun-
damental care amplifick procesul de
adoptare a deciziilor de ¢atre actori;

- este consideratd a fi un element
esential inerent oricarui spatiu geoetnic
de civilizagie;

- este catalogata ca fiind o component
a procesului de formare a identitatii
nationale si un elemnent important i raportul

national (statul-natiune)/supranational
(factorul cultural-religios institutionalizat);

- estenuimiti o parte integrant a unei
entitati cuiturale, o verigd din cadrui

procesului istoric in care prezentul provine .

din trecut;

- este calificati drept un sistem solidar
de credinte si practici ce se raporteazi la

lucrurile sfinte;
- este apreciata ca fiind un ansamblu

de manifestiri concrete ale unej credinge .

care separa oamenii printr-0 dimensiune
spirituald ce transcende condifiile lor
psihice.

Procesul complex de consolidare a
influentei si pozitiilor religiei si structurilor
sale institufionalizate in relatitle

intemafionale nu este ceva necunoscut sau

ceva nou, dar devine mai pronuntat in
perioadele de riscruce ale istoriei, intervalul
de timp postrazboi rece fiind elocvent in
acest sens. In plus, valorile crestine se afla
la baza conceptiilor de politica externa ale
multor {3ri europene §i americane,

stereotipurile islamice determini nemijlocit

activitatea majorititii statelor musulmane,
budismul gi-a gasit expresie in viata
intemationala a unor popoare asiatice,
hinduismul a marcat sau inc marcheazi
politica externa a Indiei, confucianismul -
a Chinel. iudaismul - a Statului Israel etc.
Desi M. Fisher incearcd si acrediteze
opinia cd istoria religiilor se afla mereuin
schimbare din cauza ¢, religiile noi apar,
iar unele traditii vechi dispar” [7],
majoritatea cercetitorilor consideri cain
ultimele doud sute de ani harta divizarii
religioase a lumii a fost, practic, invariabil.
Insa este aproape general acceptata
supozitia ¢ in ultimele decenii refigiile au
cunoscut evolufii serioase in plan geografic,
potrivit lui I. Rammonet, din cauza
..schimbarilor demnografice”, conform lui
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M. Fisher - datorita ,noilor nuscari”, fapt
care o face pe D. Eck, dar nu numai, si
muneascd . realitatea georeligicasi actuald™
ca fiind una pluralista. 1. Rammonet
intreprinde o radiografie a transformarilor
survenite, subliniind ¢4 in ultimul Gmp s-au
produs schimban considerabile, in sensul ¢i
crestinismul, cu cele trei curente principale,
s-a desfasurat in regiunile cu natalitate buni
din America Latina i Aftica, actualmente
primele trei firi catolice in plan numeric fiind
Brazilia, Mexic, dar si Filipine, a doua tara
protestanta din lume este Nigesia; islamul,
de asemenea, s-a redesfasurat, primele trei
tin musulmane din punet de vedere numetic
fiind Indonezia, Pakistan si Bangladesh,
urmate de India [8].

Pe fundalul acestor procese, rede-
venirea religiilor si structurilor
institutionalizate ale acestora in calitate de
actori internationali importanti se inscrie
intr-un context mai larg de edificare a
sistemului international si ordinit mondiale
postrazboi rece, precum si de redimen-
sionare a arhitecturii de securitate
internationala. Conform lui L. Rammonet,
L.principalele patru conflicte care au invadat
planeta in ultimii ani sint, cel pufin partial,
religioase: Kosovo (ortodocsi/musulmani),
Casmir{musulmanihindusi), Timorul de Est
{musulmani/catolici), Cecenia (musulmani/
ortodocsi)”. El trece in revistd si alte
»contlicte endemice”, care, de asemenea,
au marcat sau continué si aiba repercusiuni
atit asupra securittii regionale, cit §i a celei
subregionale, fiind purtatoare de ameningari
si riscuri, cum ar f1 din Orientul Mijlociu si
Balcani, Irlanda de Nord $i Karabahul de
Munte, Sudan, Ciprusi Tibet. La rindul sau,
K. Maguar deosebeste patru conflicte
avind la baza factorul confesional, nord-
irlandez, arabo-israelian, sudanez §i
bosmiac, in timp ce H. Kissinger puncteaza

numai asupra rizboiului din Bosnia si
Hertegovina. Lista conflictelor etno-
confesionale poate fi completata cu cel din
regiunea Tetovo din Macedoia, in calitate
de protagonisti figurind macedonenii
ortodocsi si albanezii musubmani.

Prin urmare, religtile se dovedesc a fi
elemente omniprezente in istoria omeniril,
K. Masslouh afirma transant ca ele
reprezintd ,,un factor interesant™ si,
totodatd, determinant in istoria relatiilor
dintre popoare si dintre state, iar depo-
larizarea ideologica pe axa Vest-Est si
globalizarea au contribuit Intr-o anumita
masurd atit la transformarea lor intr-un
actor international cu pondete in crestere,
cit §1 la aprofundarea diversititii cultural-
civilizationale a lumii contemporane.
Structura policentrista si asimetria
sistemului international postbipolar,
descentralizarea monopolurilor asupra
aplicarii violentei pe arena mondiaia si
replierile identitare alcatuiesc provocari noi
la adresa relaiilor internationale postrazboi
rece: [uind in calcul nivelul de dezvoltare
a tehnologiilor de virf i a mijloacelor de
coinnicare, riscunie extinderii conflictelor
si amenintarilor, fie punctate, fie de masa,
sporesc, mai ales, pe fundalul aparitiei i
consolidari noilor actori nestatali. Precizam
ca teoria relatiilor internationale presupune
abordarea religiei in sens doctrinar, tratati
caun set coerent de idei, ale carei actiuni
pot fi definite prin urmarirea activitatilor
structurilor institutionalizate care ii dezvolta
discursul. Bisericile se incadreaza in grupul
actorilor nestatali, insd din perspectiva
juridica nu dispun de prerogative etatiste
ca subiecte ale dreptului intemational, cazul
Vaticanului, in calitate de membru pleni-
potentiar al Organizatiei pentru Securitate
si Cooperare in Europa, fiind deosebit: desi
promoveazi un discurs diplomatic ce



conting conotatii politico-etatiste si care
este difuzat de misiunile apostolice, aceasti
structura se dovedeste a fi, prin traditia
sa, mai degrabd de caracter si vocatie
transnationald, Vaticanul dispune de
calitatea de subiect al dreptului international
si poate sa-gi desfasoare activitatea ca un
actor internagional independent; Sfintul
Scaun se pronunta frecvent pe marginea
diferitelor aspecte, inclusiv ce tin de viata
internationald, fapt care insa nu este un
obstacol in calea bisericii catolice de a fi
consideratd o structurd spirituala
transnational. Atit actiunile bisericilor
nationale aparute dupa Reformaiie ca forma
de protest fatd de hegemonia absoluta a
Romet, cit si ale bisericilor nationale latino-
americane, promofoare ale unui discurs in
diferitd masura independent de cursul
papalititii, indica asupra statutului de actor
nestatal al Sfintului Scaun. In relatiile cu
Vaticanul, bisericite catolice nationale au
intreprins mai multe tenlative de a se elibera
de sub suzeranitatea papala in problemele
de politicd intemationala: ,.caudillismul™
bisericilor latino-americane s-a amphficat,
mai ales, in anii *80 ai sec. XX, dar la care
papalitatea a replicat prin anuntarea upei
,hnoi evanghelizari® in America de Sud,
aceasta regiune fiind, actualmente, o
prioritate strategica georeligioasi a Papei
Benedict al XVI1-lea.

J. Bauer consider3 ca ,,prin definifie,
orice interventie religioasd pe arena
internationala este politicd™ [9], iar
problema de baza care trebuie clarificata
vizeaza rolul religiei, in sensul ¢3 ar fi un
factor autonomal politicii internationale sau
portavoce a statelor. Bineingeles, raspunsul
nu poate fi univoc din cauza ¢3 acest rol
este diametral opus in diferite spatii
etnoconfesionale: pe de o parte, tradiiile
religioase sint unlizate de state, chiar i prin

manipulare, mulfumite ca av gasit justificare
teologica a tendingelor catre sporirea putert,
iar pe de alta, ele reprezinta o forta care
le submineazi autoritatea, relatiile dintre
arabism gi islam fiind elocvente in acest
sens — fiecare stat arab igi promoveaza
interesele nationale, deseori fard a {ine
seama de interesele altor participanti la Liga
Tarilor Arabe, dar in cazul unor dificultati
interne sau externe, recurge cu rapiditate
laistam. R. Garaudy, din contra, urmérind
aplicarea religiei in calitate de .,instrument
al politicii prin sacralizare™, identifici

,,maladiile sale mortale” si face criticd
aspra la adresa integrismului. El blameaza

expansiunea religioasd cu valente
geopolitice bine conturate, insistind ci
wislamisinul este o maladie a islamului” gi
respinge, totodata, ingerinta factorului

confesional in relatiile interstatale, incercind

sa combata teza , ministerul Sfintului Pavel”,
in baza céruia Papa isi destdgoara
activitatea in calitate de suveran ,tempo-

ral ”, prin acreditarea ideii ¢a ,,Hristos al

lui Pavel nu este Isus™,

Asadar, religia abordata ca ideologie

51 mesaj politic reprezinta un factor im-
portant in setul de criterii de putere de care
dispune un stat, combinarea elementulut
politic cu cel confesional realizindu-se la
nivel statal prin exercitarea interesutui
national §i adoptarea deciziilor, inclusiv de
politica externa, marcindu-le gi 1asindu-si
amprenta. Impactul religiei prin strucmrile
sale institutionalizate, variabila doctrinara
reprezentatd de . Jnhomus religiosus” se
manifesta expres atit in politica interna (in
societate credinga, religia §i biserica, potsivit
lui J. Bauer, ,,se intilnesc™), cit si in relatiile
internationale (matricea religioasid s-a
constituit intr-un element semnificativ al
politicit internationale cu statut de factor
activ, uneori determinant). Este de precizat
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ca factorul confesional fondat pe
legitimitatea politico-religioas3 i elementul
politico~diplomatic bazat pe lidensmul politic
se afld in interactiune in conformitate cu
partajarea elaborata inca de Augustin
Magnificul: cetatea divind perfecia si
morald/cetatea umana secularizata si
justificatoare. In legislatia mai multor state
preceptele religioase sint incluse gi
codificate in dreptul intemn, referingele fie
lacatolicism, fie la islam in tirile cu populatie
majoritard catolica sau, respectiv,
musulmana, frind edificatorii in ordinea de
idej eluctdati. Astfel, Polonia, dar nu numat,
a insistat de a introduce in proiectul de
constitufie europeans o referinta expresa
la cregtinism ca bazi ideologica a civilizatiei
europene, iar doud decenii inainte,
Conferinta de la Chatam House a adoptat
decizia cu privire la utilizarea islarmului in
formularea politicii externe, satistfacind
recomandarea unor [ari care combinau
nationalismul arab cu sensibilitatea islamica.
Totodata, nu este mai putin adevarat ¢i
mai multe actiuni de politica externa ale
unor actori statali de factura teocratica
plaseaza religia in postura de factor de nisc,
provocind ingrijorarea comunitafii
internationale. Astfel, revolutia islamica din
Iran si unele actiuni provocate de fortele
1slamiste, cum ar fi razboiul irano — irakian
sau guvernarea talibanilor in Afganistan,
au perturbat serios atit securitatea regionala,
cit si cea internationald in ansamblu,
aprofundind, in acelasi tiunp, diversitatea
confesionala si politica a lumii islamice.

Interconexiunea complexa dintre
factorul confesional si sfera relafiilor
internationale se realizeaza prin citeva
direc|ii magistrale:

a) participarea in mod direct atit a
actorilor statali in viata internationald, adica
protagomisti care fac uzde ideile sauretorica

religioasa, cit si a structurilor religioase
nestatale;

b) influenta indirecta exercitati de
elementele structurale ale societétii, ele
contribuind la formarea caracterului gi
determinind optiunile de politica externa
ale statelor;

¢)inriurirea prin intermediul unei
personalitafi carismatice, in sens de cult
al conducatorulud cormunitatii religioase, care
este un actor politic de notorietate si impune
conceptiile sale altor factori de decizie,
exprimindu-se prin personificarea actiunilor
de politica externa.

Este ca Papa dispune de libertate mai
mare in definirea si exercitarea politicii
exteme a Vaticanului decit orice et al unui
stat obignuit, desi sint posibile mai multe
excepfii care vizeazd unele regimuri
autoritare sau totalitare, cum ar fi
se dovedesc a fi aproape neingradite. Unii
lideni de factura confesionald pot contribui
decisiv la crearea sau auibilarea ,.imaginii
inamicului”, instaurarea unei atmosfere de
conflict sau de cooperare pe arena
mondiala, antagonismele reltgioase, con-
form lui A. Toynbee, apar mai ales acolo,
unde confesiunile se intersecteaza: lupta
dintre ,.bine si riu” ia forma conflictulut
dintre ,,noi i ei”, religia ftind necesara
pentru a stigmatiza adversarii considerati
imorali si a consolida discursul politic
promovat.

Fiecare religie isi elaboreazi sistemul
axiologic in conformitate cu particularitatile
dogmei sale, creindu-se o scara ierarhici
de valori, care ftind concepute de individ,
formeaza motivul comportamentului §i
actiunilor sale. Motivul, potrivit lui A.
Radughin, permite omului sa coreleze
situatia concreta in care i§i desfisoard
activitatea cu sistemul de valon de care



se conduce in comportamentul sau: motivul
stimulator nemijlocit se exprimad prin
obiectivele comportamentului uman, scopul
final al activitatii umane fiind idealul, care,
la rindul sdu, formeaza virful piramidei
sistemului axiologic [10]. Dezvoltmd ordinea
de idei reliefatd, constatdm ca religia poate
indeplini functiile atit de stabilizare si
integrare, prin factorii spiriluali-culturali si
simbolurile sale, cit si de diferentiere si
dezintegrare, prin contrapuncrea sa altor
sisteme de valori si dezmembrarea unicului
n parti. Prin urmare, nu putem nega faptul
ca foitele religioase au devenit un actor
important in cadrul comunicarii inter-
nationale, multe structuri de acest tip
dispun de experienta in problemele de relatii
internationale si detin pozitii de semnificatie
in elaborarea si interpretarea criteriilor
binelui si rdului, admisibilului si inadmi-
sibilului, evlaviei si pacatului. Totusi, in
definirea raportului dintre factorul
confesional si relatiilor internationale, care
n ultima instantd se reduce la determinarea
rolului si locului religiei n viata internationala,
este inadmisibil de a depasi limita dupa care
s-ar pierde sensul ei traditional si s-ar
identifica cu politica, iar slujitorii cultului
cu oameni politici. De fapt. acestia din urma
recurg deseori la religie in calitate de
structurd care contine valori morale gene-
ral umane, convertind prestigiul ei in folosul
lor, cu atit mai mult cu cit rareori lupta pentnt
dreptate si egalitate a primit motivatie
religioasa. E. Fromm a identificat doua
tendinte de baza inerente religiilor, dar care
se manifestd diferit, una dintre ele fiind
cea umanista, iar cealdlaltd - auto-ritara:
potential umanist, spre deosebire de
ndzuinta autoritard, creeaza premise pentru
realizarea activitdtii umane transformatoare
si autoafirmarea personalitatii omului,
reflectind, in acelasi timp, prioritatea

spiritului asupra altor reglatori si orientdri
valorice.

Am subliniat deja c& relatiile inter-
nationale din epoca statelor nationale au
fost marcate de echilibrul puterilor, iar
fundamentarea conllictclor si rdzboaielor
pe baza confesionald pdrea, cel putin in
Europa, ca a devenit istorie, luind sfirsit
prin tratatele de la Westfalia. Tnsa dupa
cum am demonstrat mai sus. spre finele
sec. XX mai multi cercetdtori invoca
suportul confesional al conflictelor si
razboaielor, cel mai mediatizat fiind S.
Huntington, care pronosticheaza a treia
conflagratie mondiald prin ,ciocnirea
civilizatiilor", acestea avind la baza religia.
Cu certitudine, statele nationale sint moti-
vate in activitdtile lor de politicd externasi
de variabila cultural-religioasd, insa
fundamentarea conflictelor si razboaielor
pe aceastd baza pare a J1. in opinia noastra,
un model mai putin potrivii pentru articularea
relatiilor internationale, chiar dacd aceasta
asumptie nu se supune regulii unicitatii si
mai degrabd existd o diferentiere deter-
minatd, pe de o parte, de necesitatea
realizarii intereselor nationale, iar pe de alta,
de sentimentul apartenentei la un anumit
spatiu cultural-religios. Totusi, C. Buchet
remarca nu fard temei cd ,,ideea de blocuri
cultural-religioase si frontiera spatiald intre
civilizatii este operanta in dialectica istoricd
avietii internationale prin dihotomia cultural-
religioasd axata pe principiul ,,noi si ei",
precum si prin conceptul ,,imaginii celuilalt”,
care a fost difuzat de ,,Scoala de la Annales"
prin intermediul lui F. Bruadel si J. Le

GofF'fl 11, insasi religia conform lui J.Rusen.

citai de I.Cordoneanu ,fiind cea care
determina n foarte mare masura diferenta
culturald, ea a cdpatat un rol fundamental
in dinamica mentalului societatii" [ 12].

Relerindu-se la primele tentative de
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fundamentare a conexiumi dintre conceptul
de cultura si religie tratata ca ideologie si
credinga, H. von Keller subliniazi ¢ E.
Taylor abordeaza acest concept in sens
antropologic, de ,,conditie a unor societati
umane bine personificate religios™, 1ar con-
form Iui J. Fraser  religia si culturareligioasa
reprezintd vn pas important pentru
dezvoltarea societatii™ [13). ). Wach a
aprofundat, prin teoria esentei metasociale
areligiel, ideea ti J. Fraser, sustinind ca
aceasta se deosebeste de credinte, ritun
si institutii aflate in schimbare din cauza
ca ele fac parte din realitatea sociala, in
timp ce religia trebuie conceputa ca sursa
a existentei umane, a aliantei omulul cu
Dumnezeu. M. Weber, din contra,
considera ca religia este 0 componenta a
procesului social, autonomia $i functia sa
politica implica un caracter utilitar in relagiile
interstatale, actiunea externa ei fiind
motivatd de perspectivele canoanelor
religioase i directionati spre scopuri

. lumesti [14]. De fapt, T. Hobbes si D. Hume

sint unii dintre primii cercetatori care au
inentionat ¢i religia asigurd afirmarea
valorilor societatii umane, dar ancorindu-
le statului, pe cind E. Durkheiin a acreditat
ceva mai tirziu supozitia ci aceasta
alcatuteste, intil de toate, baza integritatii
si stabilitafii societafi. Reprezentantii ,,Scolii
de 1a Annales”, M. Bloch sau F. Braudel,
interpreteaza marile transformari istorice
§i civilizationale in termeni de evolutie
psihologicé, adica a succedarii cadrelor
mentale si religioase, pe cind in opinia lui
G. Le Bon, ,religia, prin articulatiile sale
teoretice si institutionale, se constituie intr-
un element coagulator a] energiilornationale
in raporturife cu actorii alogem™ [15]).
Potrivit lui N. Danilevski, religia
formeaza criteriul primordial ce asigurd
identificarea unei cultwi istorice universale,

el atribuie ortodoxiei un vadit continut
etmopolitic abordat si promovat In spiritul
cultural-civilizational si, totodati, pro-
videntialist, in sensul ca aceasta
promoveaza, de asemeneca, ideca
pluralismulut civilizatiilor locale, care
parcurg in evolutia lor mai multe etape.
Totodata, el se pronunta in favoarea
continuitati si prezentei unitafii i cadrul
fiecdrei etape, ele fiind varietati de
ramificatii ale istoriel comune a omenirii,
chiar daca a conferit popoarelor slave
atributul de ,,continuatori ai Bizanfului”,
Moscova fiind ,.a treta Roma” [16].

Este util de precizat c3 in acest con-
text N.Milescu si D.Cantemir si-au adus,
de asemenea, aportul la propagarea ideii
cu privire la .,predestinarea divind a
Moscovei”, dar din alta perspectivi, a
profetiei prorocului Daniil ancorata pe
naturfilozofia lui Aristotel, i venind cu
propriile interpretari ale conceptiei despre
cele patru monarhii mondiale, care, desi
numai corespundea realitatilor si tendintelor
evolutiei relatiilor internationale rezultate
din tratatele westfalice, continua sa fie
veliiculati intens in Rusia. Chiar daca
atestam diferente in listele primelor trei
monarhii mondiale, unanimitatea de opinii
se regisegte in nominalizarea celei de-a
patra, Imperiul Rus, ginditorti dind dovada
de un vidit apologetism de facturé politica.
G.Vico, luind ca baza mentalitaiile, miturile
religioase i dreptul, este unul dintre primii
cercetatori stiintifici care a fundamentat
teona ciclurilor cutturale, acestea incluzind
si variabila religioasa, in acelasi context
de idet, J.G. Herder trateazi evolutia cui-
tural-religioasa si mentala a popoarelor in
consonanti cu fenomenul politic,
dimensiunea religioasa fiind plasata pe pim-
plan si considerata a fi catalizator a)
transformanilor, iar conform lui Voltaire,



moravurile si obiceiurile religioase
contribuie la ,grandoarea st decadenta
civilizatiilor™. J. Lubbok gaseste fragmen-
tarea Jor in diferite perioade istorice in
distinctiile cultural-mentale, religioase, Ch.
Dawson subliniaza ca marile religii
alcatuiesc fundamentele pe care se sprijina
marile civilizafii, E. Fromm mumeste religia
drept un element indispensabil al culturi,
pe cind potrivit lui S. Huntington, religia
reprezintd caracteristica esentiala si
definitorie a civilizatilor si ,,intr-o misuri
determinantd civilizatiite mari din
istoria omenirii aun fost confundate cu
marile religii ale lumii, iar popoarele
care impartisesc aceeasi etnicitate si
limbi, dar difera din punct de vedere
religios, luptd unul cu celdlalt. dupa
cum s-a intimplat in Liban, losta
Iungoslavie si pe subcentinent™ [17].
S. Huntington sustine, de asemenea, ca
Lo civilizatie reprezinti o entitate culturald™
si remarca, pe buna dreptate, ci numai in
Germanta ginditorii din sec. al XIX-lea au
introdus o putemica distinctie dinire acesti
doi termeni, ,,civilizatia” insumind factori
materiali, iar ,cultura™ — valori, idealuri si
inalte calitafi intelectuale, artistice si mo-
rale ale societsfii. F. Braudel, din contra,
gaseste ingeltoare tentativele de a face
distinctie dintre cultura gi civilizatie din
cauza ¢i civilizafia alcituieste fundamentul
culturii, este ,,un spatiu, o arie culturala, o
colectie de caracteristici §i fenomene
culturale, iar separarea lor ar fi o gregeala”.
Conform lui A. Bozeman, civilizatia si
cultura implic valorile, regulile, institugiile
si modurile de gindire cirora maj multe
generafii dinfr-o societate le-au atribuit
importantd primar3, jar O. Spengler sustine
ca o civilizafie reprezint3 inevitabilul destin
al cultuni, eivilizafia alc&tuind perioada finala
a culturilor locale, in cadrul careia se pro-

duce apusul lor: civilizatia si progresul sint
incompatibile, dupd cum este imposibila,
in principiu, 0 singurd civilizatie general

umani. In opinia lui Ch. Dawson, o .

civilizatie reprezinta , produsul unui proces
onginal. in special de creativitate culturala,
fiind opera unui popor”, iar pentru E.
Durkheim si M. Mauss aceasta nu este
altceva decit ,un mediu moral care

cuprinde un anumit numar de natiuni, fiecare

culturd nationala fiind doar o forma speciald
aintregului”: civilizatia include , miscarile
si valorile ideologice, culturale si politice,
componenetele ei fiind numai acele realiziri
care pot fi transmise sau mostenite”,
trasatura definitorie a civilizatiei este ca
ea paraseste limitele spattal-temporale ale
unei sau altet entitati istorice™.
Transformirile ce se produc in evolutia

societatli umane provoaca in mod inevitabil

wcivilizatie”, actualmente aceasta contine
doua dimensiuni aflate in interconexiune:

- concentreazi cele mai relevante |

fenomene ale istoriel universale, unitatea
st multiplicitatea culturii materiale si
spirituale a societatii umane, valorile,
modul de viati §i activitatea ei economici,
fiecarei societati tiindu-i caracteristica
propria civilizatie, care in ultimi instanta
se dovedeste a fi irepetabili;

-include elemente inerente omenirii in
ansamblu, numarul lor aflindu-se in cregtere
pe masura dezvoltérii mijloacelor de
comunicare, stiintei si tehnicii, aprofundanii
si dinamizarii schimburilor economice,
informational-tehnologice, culturale si de
altd naturd, numeroasele luari de pozitie
care atesta caracterul siu planetar
reflectind trasaturile unice §i irepetabile ale
genului uman.

Totodata, evocdm in context succint si
lapidar, cu riscul de a repeta asertiunea

“+ asesBajul 15 ajeuorjeusaiul njejey
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devenitd axiomatica, conform cireia
profunzimea conflictelor actuale face reala
posibilitatea degradari celor mai esengiale
aspecte ale existentei omenirii in ansamblu,
pericolele cele mai mari provenind din
agramarea problemelor globale pe fundalul
transformarilor multidimensionale ce se
produc pe arena mondiald. Luind ca baza
acest fond de referinta, constatam ca gradul
de conflict intra- 51 intercivilizafional la etapa
actuali pune mai multe semne de intrebare
asupra conceptiei de progres social. Evi-
dent este ci devine tot mai vulnerabila
supozitia care identifica progresul economic
in general sau tehnico-gtiinjific in particu-
lar cu progresul social in ansamblu: in tarile
industrial dezvoltate nici cresterea

. bunastidrii materiale, nict avansarea
- tehnologico-informationald nu s-au soldat

expres cu sporirea nivelului culturia

. spirituale, moralitdtii gi tolerante:,

Revenind la analiza interconexiunii
dintre civilizatie si culturd, subliniem cé pot
fiidentificate trei abordari:

- civilizatia §i cultura prezintd prin
esenta lor o instanfi de control §i de
reglementare, care reactioneazi (sau nu
reactioneaza) la anumite transformari ale
ordinii sociale: daci tentativele moder-
nizAarii unei societdti prin imprumutul altor
modele sufera esec, explicatiile insucce-
sului rebuie ciutate in originahitatea culhuni
care refuza traditiile striime;

- conform ipotezei evolutioniste, deo-
sebirile dintre civilizafii $i cultun poarta un
caracter provizoriu si nesemnificativ,
primerdiala §i permanenta fiind migcarea
neintreruptd catre valorile culturale
universale, devenite tot mai secuiarizate,
rationale si perfectionate;

- abordarea difuzionistd inglobeazi
asumptiile despre originalitatea si con-
vergenta culturilor, in sensul ci cele mai

rattonale culturi prin caracterut lor se
manifestd pe scara globala prin tendinta
de a implementa valorile i normele care
le impartasesc in alte medii culturale, cum
ar fi, de exemplu, drepturile omului,
democratia, economia de piatd, bunastarea
matertald, aceasta trasatura fiind proprie,
mai ales, civilizatiei occidentale. Uncle
dintre cauzele raspindirii in masa aacestor,
dar si altor norme si valori rezida atit in
presiunile din partea civilizafiei occidentale,
cit si in extinderea ,importului” si
Himprumutului® de catre alte popoare, un
mecanism important §i, in acelagi timp,
efectiv de realizare a acestor procese este
oferit de mijloacele de comunicare in masa:
difuzarea informatiei despre un anumit
eveniment acorda posibilitate nu numai de
a familiariza asistenta, dar si de a-l folost
in interesele propni, incontestabil fiind ca
revolutia in sfera de informare in masa a
sporit amploarea si a redus termenele
schimbului de culturi pe scard planetara.
Insa acest schimb nu este echivalent din
cauza ¢ Occidentul a devenit de facto
wun grup de referinta® al civilizatiei
mondiale, desi R. Garaudy eticheteazs
Vesiul ca fiind ,,un accident”, iar I.
Wallerstein dintr-o alti acceptie. a structurii
asimetrice a sistemului international, indicd
numai asupra unvi ,.declin relativ’” al lumii
occidentale. Torugi considerdm ca
autoritatea, prestigiul si bogifia sa
contribuie la rispindirea etaloanelor de
comportament, a modului de viafa si a
institutiitor politice de naturd occidentala.
Insa procesul de riispindire a normelor si
valonlor occidentale nu trebuie conceput
ca o implantare mecanica a acestor forme
de cultura si civilizagie, imprumutul modetului
vestic, mai ales de factura americand, se
inscrie in anumite fimite: orice universalii
vor f1 respinse daca nu vor fi adaptate la



originalitatea culturii unui popor, la traditiile
si valorile sale istorice, adaptarea fiind
nsotitd inevitabil de reevaluarea lor din
cauza tendintei civilizatiei importatoare de
a-si conserva nucleul si normele culturale
de baza. Totodatd, experienta istorica
demonstreaza ca un rezultat ,,al Tntrunirii*
diferitelor civilizatii si culturi nu este
nlocuirea lor totald. Astfel. in sec. XIX si
XX, lumea islamicd a traversat citeva
curente dc idei  reformist, renascentist,
panislamist - Tnsa nici unul dintre acestea
n-ar fi aparut fard sa nu fi lost tratat ca
absorbtie de catre normele culturale
musulmane ale valorilor occidentale.

Prin urmare, limitele culturale ale
universalizarii modelului occidental de
civilizatie denota lipsa de perspectiva atit
a copierii sale nechibzuite si desconsiderarii
traditiilor nationale, cit si atendintelor de
a conserva originalitatea prin autoizolare
si negare a cuceririlor civilizatiei universale.
Experienta Iranului este edificatoare in
acest sens, dat fiind faptul cd nici incercarea
sahului Muhamed-Reza Pehlevi de
modernizare fortatd prin implementarea
modelului occidental, insotitd de reprimarea
originalitdtii culturii nationale, nici procesul
initiat de Ayatolahul Homeini de salvare a
identitatii si reintoarcere catre valorile
traditionale in versiunea cea mai radicald
a islamului nu contribuie la stabilitatea
societdtii si a sistemului international n
ansamblu. In acelasi timp. realitatile din
Japonia indica asupra posibilitatilor de a
conserva originalitatea normelor culturalo,
ele detin rolul de catalizator al dezvoltarii
n conditiile Tnsusirii sau respectarii valorilor
occidentale.

Am subliniat deja cd S.Huntington
percepe istoria omenirii ca istorie a
pluralismului civilizatiilor. insa C. Buchet,
dar nu numai el. are perfecta dreptate cind

urmareste sa acrediteze ideea cd analistul
american n-a fost primul cercetdtor care
a proiectat posibile ,,linii de demarcatiune'™
si eventuale confruntdri ale axelor de
civilizatii in relatiile internationale utilizind
conceptul de georeligie, fapt care 1l vom
demonstra pe parcurs, aducind mai multe
argumente. In acelasi timp, nu este mai
putin adevarat ca modelul himtingtonian a
avut un impact deosebit mai ales asupra
cercurilor academice si factorilor de
decizie, sustinind numeroase dezbateri si
ludri de pozitie, inclusiv in Republica
Moldova. S.Huntington, alaturi de F.
Fukuyama, a devenii unul dintre cei mai
mediatizati cercetatori stiintifici, elaborarea

sa liind una de referinta. Astfel, evaluind
unele idei huntingtoniene cu privire la
tendintele civilizatiei occidentale de a
deveni universald si conflictele sale cu
lumea neoccidentald. A.N.Rosea exprima
parerea cd aceste ,,afirmatii nu sint intru
totul lipsite de temei si par sd contina unele
adevaruri certe" [18].

Relerindu-se la ,,fragmentarea mediului
international pe bazd de civilizatii
fundamentate religios”, Ph. Moreau-
Defarges sustine ca Platon si Cicero, in
arealul greco-roman, si Confucius, in China
antica, partajau spatiul politic al epocii intre
lumea lor. greco-romana sau. respectiv,
chinezd si ,lumea barbard", ,religia
reprezentind un element definitoriu si
delimitativ” [19]. In continuare, subliniem
cd F. Peirarca a diversificat ideile de acest
continut, el afirma ca ,turcii sint inamici,
dar grecii schismatici sint mai rai decit
sarazinii si osmanii”, Evul Mediucunoscind
mai multe ciocniri violente intercivilizationale
si interreligioase. In acelasi context al
ciocnirii dintre religii, se inscrie doctrina
politica a islamului, care Tmparte lumea in
»casa pacii" si ,,casa razboiului", evident
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fiind ¢& partajarea belica a mediului ex-
tern acestei religii indreptateste ,,razboiul
sfint impotriva necredinciosilor”. Astfel,
inca in anii "60 ai sec. XX, Sayyd Quib,
unul dintre fondatorii concepliei , juhadului
militant”, promotor al viziui conflictuale
asupra relafiilor internationale, ca, de altfel,
si S.Huntington, peste aproximativ trei
decenii pune centrul de greutate pe religie,
abordata in calitate de factor determinant
al definini civilizatiilor. Islamul, in opinia
sa, cunoaste doud tipuni de societiti:
islamica pe care o promoveaza, $i respectiv,
voluntar ignorati, pe care n-0 urmeaza {20].
Daca Sayyd Qutb contrapune civilizatia
musulmang restului lumii, islamului
revenindu-i rolul determinant datorita
caracterului militant. S. Huntington, din
contra, pronosticheazi o aliant3 globala
intre islam, confucianisin si budism
indreptata impotriva Occidentului, Ideea
frontierei spatiale intre civilizafii exprimat3
in relagiile intemationale prin dihotomtia
cultural-religioasa axatd pe principinl
~imaginii celuilalt” igi gaseste proiectare
si la alti cercetatori, precum S. Bo Guil,
care deosebeste un model bipolar al
sistemului international postrazboi rece, m
cadrul carvia ,,westernizarea” lumii
occidentale genereaza ciocniri intre doud
falii de civilizatii, penetrarea sistematica a
cregtinisiului de facturd protestanta si
catolic provocind reactia lumii islamice
si budist-confucianiste, aceasta din urma
devenind un potenttal centru de putere al
lumii — zona Asia-Pacific sau P. Kennedy
identifica o alian{a confucianist-islamica
impotriva Occidentului.

Consideram ca, cel putin, intr-un viitor
imediat o aliant antioccidentala incluzind
dou4 sau trei confesium, in orice formula
ar f1, inclusiv cele mentionate, dat fiind faptul
ca asupra lor s-a insistat foarte mult, n-a

identificat un suport solid pentru a-gi gisi
materializare §i, practic, este lipsiti de sanse
de a deveni realitate, dupa cum si declinul
absolut sau relativ al Occidentului, chiar
daca sint reactivate interpretdri ale relatiilor
internationale in spiritul determinismului
religios fundamentat pe conflictul axelor
de civilizatie, religia fiind considerata
catalizator al transformdrilor globale si
factor imnportant de putere, de care este
imposibil i inadmisibil de facut abstrac(ie.
Daca A. Toffler numai a constatat ca
religia devine ,,un pretendent la putere ™,
L. Wallerstein este mai explicit, considerind
ca activizarea ei in relatiile intemationale
,-are loc in timpul inondializArii sistetnului
capitalist” [21], principalele ameninfari
provenind de pe urma penetrarii statelor
,.pertferice”, cu regimuri autoritare in in-
terior si utilitarism religios in politica externa,
indreptate impotriva ,.centrului” sistemului
international, Totusi S. Huntington a
remarcat, nu fara temei, ¢a cele mai violente
linii de conflict se at)a intre islam i vecinii
sai de alte religii. Fara indoiald, sfidarea
islamica axati pe doctrina , razboiului sfint™
proiecteazi continuu ,celule de criza”care
ii gasesc expresie in actiunile gruparilor
integriste indreptate, mai ales, impotriva
adeptilor mozaismului, cregtinilor si
hindusilor, insi in marea majoritate a
cazurilor ele nu poarti numai un caracter
pur confesional-religios, ci urmaresc si alte
obiective prioritare, de factura teritorial3,
social-economica, politica sau geopoliticd,
religiei atribuindu-i-se rolul de invelis si
catalizator conceptional-ideologic si
emotional-psihologic, cu atit mai mult cu
cit pluralitatea centrelor mnusulmane si
conflictele dintre ele, interesele nationale
ale statelor islamice si situatia geopolitica
atit de mivel regional, cit §i global, acesti si
alti factori nu sint favorabili pentru crearea



unui bloc islamic integral de putere.

In spirit realist, dar wmdrind, in acelasi
timp, obiectivul strategic de a contracara
ideile ce pun sub semnul intrebarii
integritatea teritoriald a Romaniei, C.
Bughet incearcd sa infirme mai multe pos-
tulate huntingtoniene, chiar daca el insusi
alunecd uneori pe panta unui tredifionalism
usor demodat; elementul ..civilizatie” in
acceptia lui S. Huntington, sustine
cercetitorul romin, devine preponderent
in raport cu factorul ,,putere”, insi politica
de putere constituie una dintre liniile de
forti ale politicii inondiale postrazboi rece;
evolutiile economice §i cultural-religioase
sint inscrise intr-o perspectiva intra-
civilizafionald, negindu-se, in acelasi timp,
globalizarea transformarilor economice,
culturale sau religioase, iar regionalizarea
economica in baza unor matrici cultural-
religioase este ilustratd defectuos si doar
prin exemple din mediul nord-american §i
asialic; este reactivat seenariul lui R.Aron
cu privire la predominarea ,violentei
structurale™ a actorilor in politica inter-
national3 si chiar daca civilizatiile i§i vor
preciza identitatea religioasd, ele nupot fi
surse de turbulenta in cazul in care statul
national ,,nu incadreaza” variabila religioasa
in politica externi pe care 0 promoveaza,
~revansa Divinitafii” (in termenul lui G.
Kespel - n.12.) inrelatiile internationale avind
dpar un fundament axiologico-doctrinar i
defineste polarizirile bazate pe aliante de
valori perfectate intre actori; statul national
fiind principala sursd de conflict, este
substituit cu grupuri de state aparfinind unor
civilizatii fundamentate pe marile religii
universale (cercetatorul american extmde
numérul Jor de la trei la patru prin inciuderea
datsmului—r.n.), insd, conceptual, acest
artificiu conduce spre schimbarea regulilor
interachiunii dintre actori politicii mondiale;

inlocuirea paradigmei razboinlui rece cu
modelul ciocnirii civilizationale tulbura
nivelul conceptual al teoriei relatiilor
internattonale, actorul statal fiind redus la
rolul de agent al civilizatiei, circumscris
caracteristicii sale exponentiale — religia:
inrealitate insd statele controleaza dinamica
civilizatiilor, deseort actorii statali fac apel

la credinta religioasd sau experienfa -
culturala comuna, dar aceste optiuni se

circumscriu interesufui national; daca se
porneste de la premisa ca religia reprezinta

elementul fundamental care marcheaza si
definegte o civilizatte, este dificil de inteles

distinctia dintre civilizafia occidentali gi cea
slavo-ortodoxa, fiindcd ambele sint in plan
religios ,.crestine” st, in plus, diferentele
dintre catolicism i protestantism din cadrul
civilizatiei occidentale nu sint mai putin
evidente, ca, de altfel, dintre aceste doua
axe si ortodoxism {22].

Fiard indoiala, analistul roman are

perfecta dreptate prin a enumera in ordinea

de idei relevata unele conflicte politico-
militare sau econoinice dintre state inte-
grate in sisterne de valon cultural religioase
identice, precum razboaiele irano-irakian
sau kuweito-irakian §i a insista ¢a principalul
mecanism generator de conflicte este de
natura geaopoiitica. In plus, conceptul de
geoeconomie nu poate fi contracarat de
cel de georeligie, fiecarui revenindu-i pozifia
si semnificatia pe care o poarta. Totodata,
C. Buchet ramine .,ancorat™ in teoria pe
care o analizeaza critic prin tentativa de a
infirma teza huntingtomand ,.de pe pozitia
schimbutui cultural intre civilizatii, amulti-
culturalismului”, limitindu-se la binomul
.Occident-lumea nonoccidentala”. Consi-
deram ca muiticuituralisinul este o trasanira
fundamental3 a spectrului diversificat de
civilizafii al lumii contemporane gi faptul
ca@ neoccidentalii exprima alte viziuni asupra
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raporturilor de putere pe scara globala, nu
presupuene expres ¢a ei vor intra in con-
flict deschis cu Occidentul, incontestabii
fiind ¢a pragmatismul economic si
necesitatea de asistent2 vor predomina
asupra diferenteior cultural-religioase.
Prin vrmare, investigatiile fundamentale
in domeniile politicii externe §i teoriei
relatiilor internationale nu pot face
abstraciie de profilul matricilor cultural-
religioase, abordate ca factori de putere
in sistemul international postrazboi rece.
Fara a absolutiza efectele pe care le poate
produce, este evident totusi actualitatea
circumnscrierii factorului confesional in
procesele giobale ale lumii contemporane,
cert fiind, totodata, ca acest dinamismnu
trebuie tratat si evaluat ca substituent al
conflictului axiologic fondat pe competitia
nucleard a celor doua supraputeri din
perioada rizboiului rece. Chiar daca M.
Malita exprima dezacordul siu fatid de
afirmatiile lui 1. Rammonet cu privire la
caracterul religios al unor conflicte si le
trateaza mai larg, ca fiind de nuanta
widentitard i culturalid™, .in care religia nu
conteaza decit ca 0 componenti alitun de
limba™, carei, dupa toate probabilitatile, ii
revine intiietatea [23], {inem sa remarcim
totusi ca factorul religios nu poate fi exceptat
indefinirea criteriilor de puteve ale actorilor
staiali, procesu? de penetrare a lui in
activitatea multidimensionala de
comunicare internationala fiind in plina
ascensiune. in tentativa de a-gi spori gradul
de participare pe arena mondiald, unele
religii au creat structuri internationale de
profil, precuin Organizatia Conferintei
Islamice, insa roful lor in politica mondiala
este mai degraba de a inainta initiative decit
a f1 agenti importanti de decizie. Cert este
totusi, potrivit lui K. Dark. ¢a , organizatiile
religioase pot si destasoare activitate

nemijlocita, fiind actori nestatali ai politicii
mondiale i, in acelast timp, sa influenteze
indirect politicile si comportamentul altor
actori” [24]. In aceeasi ordine de idei,
referindu-se la formele de exprimare a
autoritaiil morale si doctrinare a religiei in
politica mondiala, J. Bauer deosebeste
urmitoarele: directiv, care solicita expres
interventia statelor, fiind invocati divinitatea
in favoarea unei actiuni; neincrezitoare, prin
care se subintelege ci primordiali este
salvarea oamenilor si mai apoi activititile
colectivititilor nafionale sau internationale;
incurajare a unor activni, cum ar fi cele de
tipul asistentelor umanitare sau intervengilor
politice (mandatate de structurile
internationale abilitate cu destdsurarea
activitafilor de acest gen — #.n.) [25].
Evident este ca majoritateareligiilor au
abandonat demersurile directive, dar,
totodati, nu se mulfumesc cu starea de
indiferent3, interventiile lor intemationale
nefiind deloc neglijabile: chiar si budismul
cu alura sa inofensiva si de instrainare
lumeasca a incercat sa profite de situatia
din ajunul Jocurlor Olimpice 2008 cerind
deschiderea discutiilor privind statutul
regiunii Tibet. Administrarea acestui ¢on-
flict a demonstrat cu prisosinta ca sansele
fiecarei confesiuni de a influenta factorii
de decizie depind in mare parte de
capacitatea de a-si gasi aliati si grupuri de
presiune, nefiind in acelasi timp mai putin
adeviirat cd aceasta variabila poate
contribui, pe de o parte, la reactivizarea
pasnica a migcarilor nationale, iar pe de
alta, devine mstrument al nationalismului
in formele cele mai negative de manifestare,
alimentind tendinte separatiste 5i tensionind
relatiile internationale. La nivelul
conceptiilor despre lume. conform lui E.
Fromm, aspectele negative ale impactului
confesiunilor igi gasesc expresie in a doua



tendinta caracteristicd religiilor, cea
autoritara, care presupune ci datorit
institufionalizarii sociale a sistemelor de
cult, se formeaza credinte religioase
diferite unele de altele. iar pretentiile
exclusiviste ale fiecirei structuri conduc
spre intoleranta generatoare de conflicte
etnoconfesionale i razboaie.
Intr-adevar, daca un grup religios
pretinde la importanta valorica absolut3 si
universald a credintej pe care o confeseaza,
imprimindu-i trasaturi imperative si
autoritare, comunicarea cu alte sfructuri
de acelasi gen devine dificila, ,.intoleranta
religioasa tine de incapacitatea (arn adauga
si nedorinta - n.7.) de a intelege si
recunoagte dreptul altuia de a poseda
adevarul” [26]. Implementarea prin violenti
aunei confesiuni §i aspiratiile exclusiviste
de nuantd normativa si gnoseologica
conduc spre particularism, care necesita
mereu dugmani, pentru a putea compara
comportamentul sau, considerat etalon al
intelepeiunii §i virtugii. In aspect teologic,
particularismul se manifesta in catalogarea
religiilor in ,.bune” i ,,rele”, ,,adevirate”
sifalse”, ,utile” si, daunitoare™, fapt care
nu poate sa nu se rasfring3 asupra politicii
externe a statelor si relatiilor internagionale

in ansamblu. Ar mai fi de precizat cd
divergentele religioase camufleaza prin
simbolurile pe care le exprima §i interese

de alta natur2 decit cele confesionale, dar |

trebuie de remarcat in acelasi timp cd
efectele actiunilor de nuanta confesionals
nu sint in exclusivitate de caracter distructiv,
functionalitatea lor, prin tensionarea
relatiilor cu adversarii reali sau imaginagi,

pot asigura uneori coeziunea urmdrita. In

acest sens, perspectivele unui conflict sint

diferite, el poate si se soldeze cu aplicarea

violentel, cuprinzind spectrul de la actiuni

armate punctate sau haotice de frontierd

pina la razboiul de tip ABC, utilizarea

armamentului atomic, chimic ori bacterio-

logic, fie sa primeasci o forma laient,

pentru a izbueni in momentul oportun sau
s3 se supuna rezolvarii prin compromis ofi

refuz, cel putin provizoriu, de la aspiratiile

absolutiste si militantiste cu privire la

caracterul eredintei impértagite, cu atit mai
mult cu ¢it raporturile dintre armonie si
disonanta pot varia intr-un cadru extins,

aceste stari nu se autoexclud, ci se -

completeazi reciproc, chiar daca, potrivit
lui V. Garadja, in unele cazuri i in anumite
circumstante, prevaleazd cu diferita
intensitate agpectele distunctionale.

BIBLIOGRAFIE

1. Religion and Politics in Comparative Perspective. The One, the Few, and the
Many, Edited by Jelen, Ted Gerard and Wilcox, Clyde. Cambridge. Cambridge Uni-

versity Press, 2002, - P. 1.

2. Esposito John, Voll John. L'Islamet I'Occidente. in:Ritomo dallesilio: la religione
nelle relazioni internazionali/Hatzopoulos Pavies, Petito Fabio. Milano: Viia e Pensiero,

2006. - P. 294,

3. Huntington Samuel. Ciocnirea civilizatilor si refacerea ordinii mondiale, Filipestii

de Targ: ANTET, 1997. - P. 96.

4, Rammonet Ignacio. Geopolitica religiilor. In: Lumea Magazin. 2001, or. 6. - P.

44,

|

| jeloy

~-a1eiBajun i$ ajeuoeussju

107



108

trarea Publica, nr. 4, 2010

s

Adm

5. Riviere Claude. Socioantropologia retigiilor. lasi: Polirom, 2000. - P. 186.

6. Bauer Julien. Politique et religion. Paris: PUF, 1999. - P. 8.

7. Living Religions. A brief introduction Fisher Mary Pat. London: Pretince Hall,
1999. - P. 269.

8. Rammonet Ignacio. Op.cit. - P. 4445,

9. Bauer Julien. Op.cit. - P. 104.

10. Pagyrun A. Beenenue B pennarHoseneHue. Kype neximit. Mockea: Lentp, 1996.
-C.ol.

11. Buchet Constantin. Religie si putere in relatiile internationale contemporane.
Bucuresti: Fundatia Romania de Miine, 1998. - P. 8.

12. Cordoneanu Ton. Pluralismul religios — o perspectivi sociologica. In: Idei i
valori perene in stiine socioumane. Cluj-Napoca: Argonaut, 2008, - P. 31.

13. Kelter von, Hans. Okumenische Fragen in Ost und West. In: Christiliche
Zeitschrift, 1994, VL. - P. 204.

14. Weber Max. Introducere in sociologia religiilor. Bucuresti: Ed. Institutu} Euro-
pean, 2001. - P. 205.

15. Le Bon Gustav. Psihologia multimiiot. Bucuresti: Anima, 1991. - P. 20-21.

16. Naminesckuit Hukonait. Pocens n Espona. Mocksa: Kuura, 1991.-P. 191

17. Hunuagton Samuel. Op.cit. - P. 39,

18. Rogca Alexandru. Problematica civilizafionald in contextul globalizarii.
In:Probleme regionale in contextul proceselor de globalizare. Simpozion international.
Chiginau: Ed. Poligr. ASEM, 2002. - P. 229.

19. Moreau-Defarges, Philippe. La mondialisation. Vers la fin de frontieres. Paris:
Dumond IFRI, 1994. - P. 24.

20. Esposito John, Voll John. Op.cit. -P. 299.

21. Wallerstein Immanuel. Sistemul mondial modem. v.I. Bucuresti: Meridiane,
1993. - P. 7-8.

22. Buchet Constantin. Op.cit. - P. 19-22.

23. Geopolitica religiilor. In: Lumea Magazin. 2001, nr. 6. - P. 46,

24. Dark K.Introduction. in:Religion and International Relations. New-York:
Palgrave. 2000.

25. Bauer Julien. Op.cit. - P. 88.

26. Tlapamka B. Conmonorua pesmrus. Mocksa: Hayka, 1995. - C. 89.

Prezentat:6 octombrie 2010,
Recenzent: Pantelimon VARZARI, doctor in filozofie, conferentiar universitar
E-mail: juc.victon@gmail,com


mailto:juc.victor@gmail.com

